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Resumo:

San Tiago Dantas (1911-1964) e Guerreiro
Ramos (1915-1982) tém trajetorias que se to-
cam em diversos pontos. Ambos iniciaram sua
vida publica e intelectual na década de 1930,
ligados ao campo catélico e ao integralismo e,
nas décadas de 1950 e 1960, tornaram-se ide-
6logos e politicos do Partido Trabalhista Bra-
sileiro (PTB). Apesar das coincidéncias, suas
ideias apresentavam divergéncias. Neste artigo,
procuramos entender as peculiaridades de seu
pensamento na década de 1930, com foco nas
diferentes recepgdes do catolicismo pelos auto-
res e nas combinacdes entre os idearios catdli-
co e fascista. Argumenta-se que as diferencas
encontradas explicam-se em grande parte pela
trajetoria social e pela posigao de cada um deles
no campo catélico, assumindo um carater mais
conservador em San Tiago Dantas ¢ mais hete-
rodoxo em Guerreiro Ramos. Dessa forma, este
trabalho contribui para o melhor entendimento
das fases de juventude, pouco estudadas, dos
dois intelectuais, bem como da constituicao do
campo catdlico no Brasil — e suas relagdes com
o campo integralista.

Palavras-chave: pensamento catolico; persona-
lismo; integralismo.
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Abstract:

San Tiago Dantas (1911-1964) and Guerreiro
Ramos (1915-1982) have similar trajectories.
Both began their public and intellectual life in
the 1930s, linked to the Catholic and integralist
fields and, in the 1950s and 1960s, they became
ideologues and politicians of the Brazilian
Labor Party (PTB). Despite the coincidences,
their ideas presented divergences. In this article,
we seek to understand the peculiarities of their
thought in the 1930s, focusing on the different
receptions of Catholicism by the authors and on
the combinations between Catholic and Fascist
ideas. We argue that the differences found are
largely explained by the social trajectory and
the position of each of them within the Catholic
field, assuming a more conservative character
in San Tiago Dantas and a more heterodox
character in Guerreiro Ramos. In this way,
this work contributes to a better understanding
of the youth phases, little studied, of the two
intellectuals, as well as of the constitution of the
Catholic field in Brazil — and its relations with
the integralist field.
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1 Introducao

Francisco Clementino de San Tiago Dantas (1911-1964) e Alberto
Guerreiro Ramos (1915-1982) tém trajetorias politicas e ideologicas que
se tocam em diversos pontos. Ambos iniciaram sua vida publica e intelec-
tual na década de 1930, ligados ao campo catolico e a A¢do Integralista
Brasileira (AIB) — movimento de carater fascista que constituiu o primei-
ro partido de massas do pais — e, nas décadas de 1950 e 1960, tornaram-se
idedlogos e politicos do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) — principal
organizagdo da esquerda ndo-comunista da Republica de 1946. Apesar
das coincidéncias, suas ideias apresentavam divergéncias. Neste artigo,
procuramos entender as peculiaridades de seu pensamento na década de
1930, com foco nas diferentes recepgdes do catolicismo pelos autores e
nas combinacoes entre os idearios catolico e fascista.

San Tiago, filho de militar, pertencente as classes médias brancas
cariocas, entrou aos 17 anos na Faculdade Nacional de Direito (RJ), con-
viveu com as instituicoes € as pessoas mais importantes na organizagao
do pensamento catdlico no Brasil e foi fundador da Acao Integralista
Brasileira no Rio de Janeiro. Guerreiro Ramos, filho de lavadeira, des-
cendente de pessoas escravizadas, ascendeu muito jovem aos circulos in-
telectuais de Salvador (BA), participando da replicagdo, na periferia do
campo catolico, das institui¢des intelectuais do laicato criadas no Rio de
Janeiro e também participou da AIB na capital baiana.

Ambos os autores partiram do personalismo, paradigma dominante
no campo intelectual do laicato catdlico das decadas de 1930 e 1940, para
explicar a crise do mundo moderno, porém produziram diagnésticos e
receituarios politicos diferentes. San Tiago manteve uma posi¢do mais
ortodoxa e comprometida com a ordem social, enquanto Ramos sustentou
uma posi¢do mais heterodoxa e oposta, em certos pontos, a ordem domi-
nante. A partir de uma metodologia comparativa que aborda a trajetoria
social e as posigoes intelectuais, argumenta-se que as diferengas encon-
tradas explicam-se pela trajetdria social e pela posi¢ao de cada um deles
dentro do campo catolico.
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2 O campo catolico dos anos 1930

De principal institui¢ao ideologica no Periodo Colonial e no Periodo
Imperial no Brasil, a Igreja Catodlica teve seu poder significativamente di-
minuido durante a 1* Republica (1889-1930), tornando-se uma institui¢ao
secundaria na medida em que a legislacdo republicana instituiu o Estado
laico, a liberdade de crenga religiosa, a educagdo publica laica e o registro
civil de nascimentos, casamentos € mortes. Por outro lado, a autonomia
em relagao ao Estado permitiu a Igreja reformular seus valores e suas
instituicoes>.

No inicio do século XX, as elites eclesiasticas comegaram um pro-
cesso de importacdo de novas ideias cristas, sobretudo, aquelas vindas
da Franca. Concomitantemente, ela comecou a atrair o laicato para as
novas instituicdes em criacdo. Como produto desse processo, surgiram o
Centro Dom Vital e a revista A Ordem, como os principais orgaos do re-
nascimento catélico no inicio do século XX no Brasil, criados e dirigidos
por Jackson de Figueiredo, cujas principais influéncias vinham do pen-
samento contra-revolucionario dos séculos XVIII e XIX, principalmente
de Joseph de Maistre e Louis de Bonald*. Essas instituigdes foram parte
fundamental da estratégia da Igreja para recristianizar a sociedade atraves
do debate sobre a educacao necessaria diante da crise dos valores vivida
pelo mundo moderno’.

Depois da Revolucao de 1930, a Igreja construiu uma série de es-
tratégias para voltar ao centro do processo politico. Ela realizou mobili-

3 — BEOZZO, J. O. A igreja entre a revolugao de 1930, o estado novo e a redemocrati-
zagdo. In: FAUSTO, B. (org.). O Brasil Republicano. 4. ed. Sao Paulo: Bertrand Brasil,
1986. p. 337-422; BRUNEAU, T. C. The church in Brazil: the politics of religion. Austin:
University of Texas Press, 1982; MAINWARING, S. 4 Igreja Catdlica e a politica no
Brasil, 1916-1985. Sao Paulo: Ed. Brasiliense, 1989; MICELI, S. 4 elite eclesidstica no
Brasil. 2. ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.

4 — IGLESIAS, F. Estudo sobre o pensamento reacionario: Jackson de Figueiredo. Re-
vista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 2, n. 2, 1962; VILLACA, A. C. O pensamento
catolico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar, 1975.

5 — ARDUINI, G. R. Os soldados de Roma contra Moscou: a atuagdo do Centro Dom
Vital no cenario politico e cultural brasileiro (Rio de Janeiro, 1922-1948. 2014. Tese
(Doutorado) - Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2014; AZZI, R. O inicio da restau-
racdo catolica no Brasil, 1920-1930 (II). Sintese: Revista de Filosofia, v. 4,n. 11, 1977.
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zagoes de massa como a festa de Consagragao de Nossa Senhora como
padroeira do Brasil e a inauguragao do Cristo Redentor, além da criagao
da Liga Eleitoral Catdlica (LEC) como grupo de pressdo eleitoral em fa-
vor dos interesses da Igreja, no que tange a educagdo publica e as poli-
ticas de assisténcia social. A LEC possibilitou conquistas para Igreja na
Constituicdo de 1934, por exemplo, a referéncia a Deus no preambulo da
Constitui¢do, o ensino facultativo de religido na educagdo basica, a co-
operagdo entre Estado e Igreja para a execucao de projetos assistenciais
e educacionais, a ndo regulamentagdao do divorcio, entre outras. Com a
instauragdo do Estado Novo essas conquistas ndo se expressaram na nova
legislacao, porém continuaram na pratica institucional, sustentando o po-
der moral da Igreja sobre a sociedade®.

No bojo dessa reagdo catolica, ao longo da década de 1930, o per-
sonalismo neotomista fortaleceu-se como uma das armas simbolicas da
Igreja, em detrimento do pensamento tradicionalista de Figueiredo, tendo
sido adotado por intelectuais que ocupavam as posi¢des dominantes no
campo religioso, como o Padre Leonel Franca e Alceu Amoroso Lima’.

O personalismo foi um movimento intelectual que ganhou for¢a na
Franga nos anos 1930 em torno das revistas L’Ordre Nouveau e Sprit.
Ele envolveu pensadores catolicos e ndo catolicos, tais como Jacques
Maritain, Daniel Rops, Denis Rougemont, Emmanuel Mounier e Nicolas
Berdiaev. Em grande medida, o personalismo surgiu em resposta a crise
que o liberalismo passava no mundo e a ascensao dos regimes totalita-
rios na Europa. Apesar de ser um movimento bastante heterogéneo, ele
pode ser caracterizado pela defesa da transcendéncia da pessoa humana
(entendida como diversa do individuo liberal) em face a todo utilitarismo
e materialismo da realidade social. Os intelectuais desse movimento se
voltaram contra a cultura burguesa, sobretudo, contra a ideia liberal de in-
dividuo, mas também denunciaram a alienacdo de sistemas sociais como

6 — BEOZZO, 1986.

7 — SOARES, E. Pensamento catdlico brasileiro: influéncias e tendéncias. Marilia: Edi-
tora Oficina Universitaria, 2014; TORRES, J. C. de O. Historia das idéias religiosas no
Brasil. Sao Paulo: Grijalbo, 1968; VILLACA, 1975.
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a fabrica e a burocracia. Contra esse estado de coisas, o personalismo
defendia o retorno a certos valores eternos e espiritualistas que haviam
sido rebaixados pela modernidade em favor de valores materialistas e
utilitaristas®.

Duas linhas nesse movimento sao importantes para o contexto bra-
sileiro: a linha liderada por Jacques Maritain, que se fundamentava no
neotomismo, € a linha que vinha de Nicolas Berdiaev, profundamente
influenciada pelos filésofos existencialistas e pelo misticismo alemao’.
No Centro Dom Vital do Rio de Janeiro, nos anos 1930, comandado por
Alceu Amoroso Lima, a corrente vinda de Maritain era mais forte; ja no
centro catdlico de Salvador, em torno de pessoas como Alberto Guerreiro
Ramos e Afranio Coutinho, a vertente ligada a Berdiaev era mais valori-
zada.

Amoroso Lima pertencia a geracdo de modernistas da semana de
1922 e era defensor de posigdes liberais. Por volta de 1920, iniciou um
intenso didlogo com Jackson Figueiredo. Até 1928, data de sua morte,
Figueiredo foi a principal figura do laicato catolico, defendendo posi¢des
abertamente antiliberais, reacionarias e defensoras da ordem e da estabi-
lidade. Depois da morte de Figueiredo, Lima passou a direcdo do Centro
Dom Vital e de A Ordem, assumindo também as posi¢cdes conservadoras
de Figueiredo, embora ja atento ao pensamento maritainiano expresso em
livros como 7rés Reformadores (1925) e O Primado do Espiritual (1927).
No entanto, nos proximos anos, Lima se aproximaria mais fortemente das
ideias de Maritain, assumindo uma postura mais aberta e progressista,
especialmente apos a publicacdo de Humanismo Integral (1936), acom-
panhando dessa forma a evolug¢ao politico-ideologica do autor francés!®.

8 — COSTA, J. B. da. Prefacio. In: MOUNIER, E. O personalismo. Santos: Livraria
Martins Fontes, 1974; DIAZ, C.; MACEIRAS, M. Introduccion al personalismo actual.
Madrid: Gredos, 1975; PERSONALISMO. In: MORA, J. F. (org.). Dicionario de Filoso-
fia. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2004. p. 2255-2257.

9 — AZEVEDO, A. 4 sociologia antropocéntrica de Alberto Guerreiro Ramos. 2006.
Tese (Doutorado em Sociologia Politica) - UFSC, Floriandpolis, 2006.

10 — Sobre a trajetoria ideoldgica de Jacques Maritain, conferir SOUZA, R. A. de. A obra
Antimoderne de Jacques Maritain e suas representagdes sobre o pensamento moderno
(1922). Pro-Posigoes, v. 33, 2022. Sobre a trajetoria ideoldgica de Alceu Amoroso Lima,
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De um lado, Lima considerava acertada as afirmagdes do persona-
lismo acerca da pessoa como centro da sociedade, do Estado como 6rgao
a servico do Bem Comum, do primado do espiritual sobre o material e
da moralizacdo do trabalho. Porém, de outro lado, foi contrario a ideia
de “revolucao espiritual” presente no personalismo, pois, para ele, mais
adequada ao momento de entdo seria uma “reforma” que valorizasse o
papel de instituigdes como a familia e as corporagdes profissionais''. No
final dos anos 1930, conforme foi se aprofundando no pensamento de
Maritain, Lima foi gradativamente se afastando das posicdes reaciona-
rias, antiliberais e antidemocratica, caminhando em dire¢do a posigdes
progressistas € da democracia cristd. Durante todo esse processo, o per-
sonalismo de matriz maritainiana se constitui no paradigma dominante
dentro do laicato catdlico brasileiro'?. Enquanto isso em Salvador, em
torno de pessoas como Afranio Coutinho ¢ Guerreiro Ramos foi se cons-
truindo um personalismo mais radical, que se opunha mais diretamente
ao0s processos coercitivos da sociedade’.

conferir MEDEIROS, J. Alceu Amoroso Lima. /n: MEDEIROS, J. Ideologia Autoritaria
no Brasil, 1930-1945. Rio de Janeiro: Editora FGV, 1978; CAUVILLA, W. O pensamento
politico de Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Athayde) na década de 30. Dissertagao (Mes-
trado em Historia) - PUC-SP, 1992; RODRIGUES, C. M. Alceu Amoroso Lima: matrizes
e posicoes de um intelectual catolico militante em perspectiva historica-1928-1946. Tese
(Doutorado em Historia) - UNESP, Assis, 2006; CORDEIRO, L. L. Alceu Amoroso Lima
e as posturas politicas na Igreja Catodlica Brasileira (1930-1950). Dissertagao (Mestrado
em Historia) - Universidade Estadual de Maringa, 2008; SOUZA, R. A. de. A trajetéria
das ideias politicas de Alceu Amoroso Lima: da contrarrevolugao ao modernismo catélico
(1928-1938). Cadernos de Historia da Educagdo, v. 20, 2021.

11 — ATHAYDE, T. de. Qual a revolugao necessaria? O Jornal, Rio de Janeiro, 3 jun.
1934. p. 4.

12 — Sobre o “personalismo tomista” de Jacques Maritain, conferir POZZEBON, P. M.
G. A filosofia personalista de Jacques Maritain como fundamento para a critica das po-
liticas publicas educacionais. Tese (Doutorado em Educacao) - PUC-Campinas, 2021.
13 — Berdiaev também foi recepcionado no Centro Dom Vidal do Rio de Janeiro e nas
paginas da Revista A Ordem, no entanto, essa recep¢ao foi marcada por um uso instrumen-
tal do pensamento desse autor em vista de combater a ideologia comunista. (PEREIRA,
M. A. M. L. A revista 4 Ordem e o “flagelo comunista”: na fronteira entre as esferas
politica, intelectual e religiosa. Revista Brasileira de Historia, v. 35, p. 279-300, 2015.
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3 San Tiago Dantas

Francisco Clementino de San Tiago Dantas nasceu em 30 de agosto
de 1911 no Rio de Janeiro, em familia de militares. Era filho de Raul de
San Tiago Dantas (1887-1957), oficial da Marinha Brasileira, e de Violeta
de Melo de San Tiago Dantas. Seu avo paterno, do qual herdou o nome,
foi heréi da Guerra do Paraguai, comandante do ataque a Revolta dos
Muckers e deputado provincial pelo Partido Liberal no Rio Grande do
Sul. A posi¢cdo na Marinha permitia que a familia residisse em bairros de
classe média do Rio de Janeiro, primeiramente em Botafogo e depois em
Copacabana, onde San Tiago passou a infancia, crescendo sob o cuidado
da mae e das avos.

Em 1925, a familia mudou-se para Pirapora (MG) e San Tiago, aos
14 anos, foi enviado para Belo Horizonte para realizar os estudos secun-
darios. Viveu na capital do estado no momento em que florescia a geragao
modernista e de jovens politicos que dominou o ambiente intelectual da
cidade nos anos 20 e 30, dentre os quais Francisco Campos, Gustavo
Capanema, Gabriel Passos, Milton Campos e Abgar Renault.

Em Belo Horizonte, San Tiago foi aluno de Renault e morou na
Pensdo de Dona Marieta Fernandes, a mesma em que Capanema e Passos
residiam quando ali cursavam Direito. E possivel que Capanema, diplo-
mado em Direito em 1924, residisse ainda na casa em 1925 e 1926, e que
San Tiago o tivesse conhecido. Além disso, € provavel que San Tiago,
nesses anos, tenha tomado conhecimento das acdes e pensamento de
Francisco Campos, por meio dos jornais ¢ de Renault'.

Em 1928, de volta ao Rio de Janeiro com a familia, San Tiago Dantas
passou nos exames para ingressar na Faculdade Nacional de Direito
(FND), uma das principais instancias de recrutamento ¢ formacao dos
quadros politicos ¢ intelectuais da classe dirigente no pais'>. Na univer-

14 — DUTRA, P. San Tiago Dantas: a razdo vencida. Sdo Paulo: Editora Singular, 2014.
p.77.

15 — MICELL, S. Intelectuais a brasileira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001. p.
126.
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sidade, destacou-se desde o inicio como estudante excepcional e inseriu-
-se no intenso debate politico que agitava a faculdade e a capital federal
naqueles anos anteriores a Revolucao de 1930.

Juntamente com Antonio Gallotti, Américo Jacobina Lacombe, Hélio
Vianna, Thiers Martins Moreira, Vicente Chermont de Miranda, Octavio
de Faria, Gilson Amado e Almir de Andrade, entre outros, San Tiago inte-
grou entre 1929 e 1932 o Centro Académico de Estudos Juridicos, conhe-
cido como CAIJU, cujas atividades voltavam-se sobretudo para o debate
doutrindrio e para o combate aos grupos estudantis de esquerda, como
a Liga dos Estudantes Vermelhos. Eram fortemente influenciados pelo
pensamento catolico, propagado pelo Centro Dom Vital e pela Revista A
Ordem, ¢ pela critica ao liberalismo e as institui¢cdes da 1* Republica, que
tinha em Oliveira Vianna seu principal expoente.

Para além da universidade, San Tiago e os cajuanos vincularam-se
ao circulo catolico e antiliberal da capital federal. Aproveitando-se da
rede de relagdes familiares de alguns membros do grupo'®, os cajuanos
passaram a frequentar as rodas de conversa que aconteciam na Livraria
Catolica, administrada pelo poeta Augusto Frederico Schmidt. Préximo
a Amoroso Lima e Schmidt, mantendo contato com Pontes de Miranda
¢ Oliveira Vianna, atento aos debates intelectuais nacionais e internacio-
nais, San Tiago lancou-se em 1929 a atividade de publicista das ideias
catolicas e antiliberais e participou da publicagdo da Revista de Estudos
Juridicos, editada pelo CAJU entre 1930 e 1932.

Seus primeiros artigos como publicista, divulgadosem 1929 e 1930
em jornais e revistas como 4 Ordem e Revista de Estudos Juridicos, apre-
sentavam forte influéncia do pensamento catélico, sobretudo da Enciclica
Rerum Novarum (1891), de Ledo XIII, e da corrente neotomista defendi-
da por Jacques Maritain.

O diagnostico de que as sociedades ocidentais, o Brasil incluido den-
tre elas, passavam por uma profunda crise que exigiam a refundacao das

16 — Octavio de Faria era cunhado de Alceu Amoroso Lima e Afranio Peixoto e Gilson
Amado era irmao do senador Gilberto Amado.

62 | R. IHGB, Rio de Janeiro, a. 183 (490):55-80, set./dez. 2022.



SAN TIAGO DANTAS E GUERREIRO RAMOS:
DuAS RECEPGOES DO PENSAMENTO CATOLICO NO BRASIL NA DECADA DE 1930

suas bases filosoficas e das suas formulas politicas € central em seu pen-
samento no periodo. Para ele, a crise na qual se encontrava o mundo havia
sido gerada pela ascensdo, a partir da Revolugdo Francesa, dos valores
materialistas que afirmavam o primado dos fatores econdmicos sobre os
demais aspectos da vida. Assim,

o erro historico cujas consequéncias nos sofremos foi justa-
mente cindir a ordem economica dos demais aspectos sociais,
e, pela eliminagdo crescente de toda a sobrenaturalidade que
impregnava a civilizacdo medieval, vir chegar a 1sola-la como
unica realidade'”.

San Tiago entendia que as premissas da Revolugdo Francesa, “de-
senvolvidas nas suas conclusdes extremas, levam primeiro ao capitalismo
¢ depois ao socialismo™'®. Se por um lado, as sociedades burguesas pen-
savam na grandeza econdmica como sendo o elemento primordial para
medir o progresso de um povo, a metafisica marxista acentuava o “eco-
nomismo’ moderno ao insistir em “um conceito de sociedade em que as
forcas instintivas do desenvolvimento econOmico se tornavam a causa
de qualquer outro fendmeno™". Esta visdo materialista da sociedade im-
pregnava, segundo o autor, o pensamento ocidental moderno, dominado
pela filosofia iluminista do século XVIII e pela sociologia naturalista do
século XIX.

Para San Tiago, a Sociologia constituia no mundo moderno a “cién-
cia pratica da Cidade Humana°, uma vez que de toda Sociologia se deri-
vava uma Politica. Dessa forma, as férmulas de organizacao do Estado e
da sociedade derivadas de uma Sociologia de base naturalista e antimeta-
fisica — e que grassavam no mundo desde o século XVIII — ndo poderiam
servir as supremas finalidades humanas. Nesses sistemas, o aperfeigoa-
mento humano deixava de constituir a finalidade da organizacao social
¢ 0 homem, reduzido “a simples fendmeno na ordem natural”, passava a

17 — DANTAS, S. T. Escritos politicos (1929-1945). Sdo Paulo: Editora Singular, 2016.
p. 26.

18 — Ibid., p. 31.
19 — Ibid., p. 26.
20 — Ibid., p. 41.
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viver “para a sociedade, € ndo mais a sociedade para o homem como qui-
sera o humanismo™?!. Existiria uma forte tendéncia para a “socializagdo”
no mundo moderno.

Para enfrentar a tendéncia a “socializagdo”, San Tiago propunha
um “novo humanismo” que restituisse a0 homem o seu lugar, “Sem que
isto, contudo, de forma alguma, signifique uma volta o individualismo™?2.
Sociedades fundadas sob este novo humanismo deveriam propiciar e es-
timular o desenvolvimento da personalidade, “buscando no aperfeigoa-
mento do homem n3o um meio de aperfeigoar a sociedade em que vive,
mas um meio de aperfeicoar a ele proprio”?.

S6 a sociologia catodlica alids distinguiu este assunto com a
clareza precisa, diferenciando no homem a individualidade e
o que chamou de personalidade. A individualidade, como en-
sina Maritain, € comum a tudo, ao atomo, ao vegetal, ao corpo
bruto. A personalidade ¢ o que ha no homem superior, ¢ € as-
sim definida por Santo Tomas: “Persona significat id quod est
perfectissimum in tota natura’*. O individuo, assim, vive para
a sociedade, como a parte vive para o todo, mas a finalidade ex-
trema de toda a vida ha de ser forgcosamente a personalidade.”

Em outro aspecto muito importante também o pensamento cato-
lico exerceu influéncia sobre San Tiago: na questdo das classes sociais
no mundo moderno. A Rerum Novarum (1891), e sua reafirmacdo na
Quadragesimo Anno (1931), reconheciam as novas configuragdes sociais
sob sociedades capitalistas industriais e a necessidade de eliminar a ex-
ploragdo de uma classe por outra. No entanto, diferentemente da solucao
socialista e comunista, as enciclicas apostavam em uma solucao de tipo
organico/corporativista, em que as classes sociais existissem em harmo-
nia e cooperagao.

21 — Ibid., p. 35.
22 — Ibid., p. 37.
23 — Ibid., p. 37.

24 — Traducdo: “A pessoa ¢ o que ha de mais perfeito em toda a natureza”.
25 — DANTAS, 2016, p. 36.
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Apesar de San Tiago e os grupos catolicos combaterem inicialmente
os revoluciondrios de 1930, Schmidt logo aproximou-se da nova ctpu-
la no poder, principalmente de Osvaldo Aranha e de Francisco Campos,
que compunham a ala mais radical da coalizdo revolucionaria ao lado
dos tenentes. Schmidt e os cajuanos apoiaram a tentativa dessa ala de
organizar um ‘“‘partido da Revolu¢ao” de base nacional, que apostava na
mobilizagdo de massas para avangar num projeto de cunho reformista e
antioligarquico, sendo as Legides Revolucionarias sua primeira forma de
expressao?®. Poucos meses apds a Revolugao, San Tiago foi designado
por Osvaldo Aranha para escrever o Manifesto da Legido Revolucionaria
Fluminense, juntamente com Lourival Fontes, € para assumir, com Plinio
Salgado, a dire¢do do jornal diario 4 Razdo?’, langado em Sao Paulo por
Egydio Aranha para defender o “programa da revolugdo™.

Os membros do CAJU, sobretudo a partir de 1931, inclinaram-se
mais fortemente para o fascismo italiano, como se pode observar na ar-
gumentagao do livro Machiavel e o Brasil, publicado naquele ano por
Octavio de Faria, e nos artigos de San Tiago Dantas em 4 Ordem e A
Razdo. No 1nicio de 1931, San Tiago publicou o artigo Catolicismo e
fascismo em A Ordem, no qual examinou as relagdes entre o programa
da Igreja e 0o modelo fascista, dialogando com Alceu Amoroso Lima, que
recentemente havia criticado o fascismo por sua identificagdo com o co-
letivismo socialista. San Tiago ndo concordava com a visao de Amoroso
Lima de que o fascismo fosse equivalente ao comunismo. Embora fossem
ambos doutrinas anti-individualistas que pregavam a necessidade de um
Estado forte, o autor considerava que a iniciativa privada continuava a
ser, em um regime fascista, o motor da sociedade ¢ o Estado somente

26 — FLYNN, P. A Legiao Revolucionaria e a Revolucao de 30. /n: FIGUEIREDO, E. Os
militares e a Revolucdo de 30. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979.

27 — A Razdo foi um importante precursor dos ideais do integralismo e de difusao nacio-
nal da figura de Salgado: “Com a ampliagdo da circula¢do nacional do mesmo, criaram-se
as condigoes para ele e San Tiago Dantas comegarem a pensar que a saida seria organizar
um movimento para levar adiante as suas ideias que estavam tendo boa receptividade.
Essa rede de leitores sera a base dos contatos de implantacao da AIB.” (TRINDADE, H.
Integralismo: o fascismo brasileiro na década de 30. Sao Paulo/Rio de Janeiro: Difel,
1979. p. 185.)
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interviria para garantir que as forgas sociais funcionassem de forma har-
monica, garantindo a prevaléncia do interesse nacional. Assim, “o que o
Estado chamou a si, além desse poder coordenador, nao foi mais que os
servigos de ordem publica, de interesse publico, que a organizagao liberal
abandonava a iniciativa particular”.?®

San Tiago também desenvolveu pela primeira vez argumentos para
justificar o porqué de o Estado Fascista ser o modelo de Estado moderno
que melhor se adequaria as finalidades do pensamento catdlico. Para ele,
a “lei de convivéncia de classes” que estava no cerne do modelo fascista
(plasmado na Carta del Lavoro € nos demais mecanismos de organizagao
corporativa da sociedade e da representagcdo politica) o aproximaria da
doutrina social cristd expressa na Rerum Novarum, a qual considerava
positiva a multiplicidade das classes e a justi¢a social entre elas. Dessa
forma, San Tiago julgava que o fascismo era o sistema social existente
naquele momento que mais correspondia a esse objetivo central da dou-
trina catolica.

Havia, no entanto, para San Tiago, um ponto em que o fascismo e
o catolicismo nao coincidiam. Enquanto o catolicismo tinha como fina-
lidade o homem e o desenvolvimento de sua personalidade, a finalidade
do fascismo se enderecava a nagdo. A questdo, portanto, era investigar
se o finalismo nacional fascista se chocava com o finalismo sobrenatural
cristao.

San Tiago argumentou que os principios cristdos eram feridos pelo
ultranacionalismo do filésofo alemao Johann Fichte (em Discursos a na-
¢do alema), cuja filosofia social derivava do principio absoluto da supe-
rioridade racial e moral do povo alemao. Nesse caso, este ultranacionalis-
mo “explica o homem pela nagao, [...] deslocando o nucleo da vida social
do Homem para o Estado”.”

Por outro lado, pensava que o nacionalismo do fascismo italiano
(que considerava moderado em relacao ao alemao) ndo apenas era com-

28 — DANTAS, 2016, p. 57.
29 — Ibid., p. 60.
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pativel com o finalismo cristdo, como era 0 mecanismo que permitiria o
desenvolvimento da personalidade do homem defendido pela Igreja no
mundo moderno. “A nag¢do € aqui mesmo o produto histérico que adqui-
riu a personalidade e com ela o direito a expansdo e a vida. Os individuos
pertencem a ela, no sentido de que sao unidades econdmicas e politicas
de um grande corpo que os excede”.** Mesmo tendo como finalidade a na-
¢do, San Tiago entendia que o fascismo contribuia para a finalidade crista,
levando ao aperfeicoamento espiritual do homem, quando instituia, por
exemplo, leis de restrigdes éticas a propriedade privada, mecanismos de
justica social ou institutos de reeducacao dos seus cidadaos, como a balila
e o dopo lavoro.

Assim, San Tiago concluiu que, apesar do fascismo nao ter um fundo
moral cristdo, ele era o “mais cristdo dos sistemas politicos modernos”.’!
O autor argumentava que os cristdos deveriam integrar o fascismo e tra-
balhar para incorporar na doutrina e nas pratica fascistas os elementos

cristaos capazes de exceder seu finalismo meramente nacional.

San Tiago, Schmidt e os cajuanos, com exce¢do de Octavio de Faria
e Almir de Andrade, aderiram a A¢do Integralista Brasileira em abril de
1933, compondo o nucleo integralista do Distrito Federal. San Tiago as-
sumiu o cargo de Secretario Provincial de Doutrina. Entre 1933 e 1937,
divulgou as ideias e a doutrina integralista através de artigos em peri-
odicos integralistas e de direita e da realizacdo de conferéncias em di-
versos nucleos integralistas. Em 1936, tornou-se Secretario Nacional de
Imprensa e diretor do jornal 4 Offensiva, principal publicacao da AIB.

Apos a proibigdo da existéncia de partidos politicos pelo Estado
Novo (1937-1945) e a dissolugdo da AIB, San Tiago se afastou do movi-
mento por discordar das conspiracdes golpistas contra o governo que ti-
veram o envolvimento de ex-membros. A partir de entdo, dedicou-se qua-
se inteiramente a carreira juridica, acumulando trés catedras: Institui¢des
de Direito Civil e Comercial da entdo Faculdade de Ciéncias Econdmicas

30 — Ibid.
31 — Ibid., p. 61.
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¢ Administrativas (1939); Direito Romano na Pontificia Universidade
Catolica (1941); e, a mais importante delas, Direito Civil na Faculdade
Nacional de Direito da Universidade do Brasil (1940). Além disso, entre
1941 e 1945, dirigiu a Faculdade Nacional de Filosofia, em estreita rela-
¢do com o Ministro Gustavo Capanema®, e, entre 1944 e 1945, comp0s o
Conselho Nacional de Politica Industrial e Comercial (CNPIC).

Com o inicio da 2* Guerra Mundial, San Tiago se afastou gradativa-
mente do campo fascista, mas manteve fortes vinculos com o campo cato-
lico, sobretudo com Alceu e Capanema. Desde 1939, e especialmente no
decorrer do conflito, voltou a ressaltar a ideia do comeg¢o de sua militan-
cia, de que a politica deveria servir ao desenvolvimento da personalidade
do homem. O fascismo, que até pouco tempo constituia o “mais cristdo”
dos sistemas politicos, perdia esse status para San Tiago.

No segundo semestre de 1942, apds a entrada do Brasil na guerra,
San Tiago rompeu explicitamente com o Integralismo. Em uma emble-
matica entrevista concedida ao Didrio de Noticias, em 04 de outubro de
1942, defendeu que membros e ex-membros da AIB abandonassem o
apoio a direita e ao nazifascismo e que se engajassem em um movimento

32 — ““Afaceta talvez mais significativa da gestdo de Capanema no Ministério da Educa-
¢do, hoje freqiientemente esquecida, foi sua intima associagdo com os setores mais mili-
tantes e conservadores da Igreja Catolica naqueles anos, representada por Alceu Amoroso
Lima, Padre Leonel Franca e, como figura central, o Cardeal Leme, do Rio de Janeiro.
Nao se tratava de mera afinidade filosofica ou ideoldgica. Em 1934, quando Capanema
chega ao Ministério da Educagdo, firmou-se o pacto politico entre Getulio Vargas, de
origem castilhista e positivista, e a Igreja. Segundo este acordo, a Igreja daria ao governo
apoio politico e receberia em troca a aprovacao das chamadas ‘emendas religiosas’ na
Constituinte de 1934, que incluia, entre outras coisas, a obrigatoriedade do ensino religio-
so nas escolas publicas. Mais do que isto, o pacto levou a que o Ministério da Educagao
fosse entregue a pessoa de confianca da Igreja, que trabalharia em consulta constante com
Alceu Amoroso Lima. A primeira conseqiiéncia deste acordo politico foi que a Igreja
passou a aceitar uma presenga muito mais ativa do Estado na educagdo do que normal-
mente o faria. [...] Com este pacto, a Igreja cessou seus ataques a interferéncia do Estado
na Educagdo, passando a trabalhar para que esta educagao tivesse a forma e os contetidos
que ela considerava adequados.” (SCHWARTZMAN, S. Gustavo Capanema e a educacao
brasileira: uma interpretagdo. Revista Brasileira de Estudos Pedagogicos, v. 66,n. 153, p.
165-172, 1985. Disponivel em: http://www.schwartzman.org.br/simon/capanema_inter-
pretacao.htm. Acesso em: 23 jun. 2021.).
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de unido nacional®* que incorporasse todos os espectros politicos, inclusi-
ve os comunistas. San Tiago declarou “a faléncia irremediavel da direita
no mundo moderno” e o dever de abandonar qualquer compromisso ide-
olégico com ela.**

San Tiago argumentou que os movimentos de direita tinham tido
como impulso origindrio a resisténcia contra a luta de classes € o interna-
cionalismo defendidos pela esquerda, propondo em seu lugar a doutrina
do equilibrio de classes (implementada por meio de uma estrutura cor-
porativa) e o nacionalismo (que afirmava a necessidade das instituicoes
refletirem as peculiaridades de cada povo). No entanto, com a chegada de
Hitler ao poder e a consolidagdo do regime nazista, este “logo se tornou o
mais criador e o mais tipico entre os regimes da direita”, transformando
profundamente o movimento.

O hitlerismo teria implementado um socialismo de Estado, consti-
tuindo “um aparelhamento burocratico cerceador da iniciativa privada
¢ das liberdades publicas como o que hoje se tornou caracteristico das
nagoes totalitarias”, que acabava por negar o ideal corporativo de ofere-
cer um “corretivo a onipoténcia do Estado e uma garantia para a justica
social’?®. Além disso, teria erigido o regime em torno de uma filosofia — o
racismo — “cuja influéncia se faria sentir nas minorias germanicas euro-
péias, contaminando o primitivo sentido nacionalista dos fascismos com
um elemento novo — o expansionismo alemao™’. Essas duas mutacdes
ocorridas com a ascensao do hitlerismo — o socialismo de Estado e inter-
nacionalismo — teriam aproximado o movimento da direita do comunis-
mo soviético.

33 — A respeito da incorporacao dos integralistas ao esfor¢o de unificagdo nacional nos
anos da 2* Guerra Mundial e da sua cooptagdo pelo Estado Novo, conferir MIRANDA,
G. F. O poder mobilizador do Nacionalismo: integralistas no Estado Novo. Disserta¢ao
(Mestrado em Historia) - Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2009.

34 — DANTAS, 2016, p. 487.

35 — Ibid.

36 — Ibid.

37 — Ibid., p. 488.
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San Tiago argumentou que o Integralismo brasileiro havia se cons-
tituido como uma expressao do ideal politico da direita nacionalista e
corporativista, entre 1932 e 1937, e que, a despeito de alguns poucos
intelectuais, nao teria absorvido o racismo do modelo alemao. Dessa for-
ma, San Tiago declarou que o dever dos antigos integralistas, que haviam
se engajado no movimento pelo seu patriotismo, “ndo objetivando outra
coisa sendo a justica social, a preservacao da familia, das tradigcdes espi-
ritualistas do nosso povo, € a consolida¢ao da nossa independéncia, tanto
econdmica quanto politica”, era romper “corajosa € resolutamente” com
a direita e juntar-se aos esfor¢os de unido nacional no combate aos paises
totalitarios®. Percebe-se, portanto, que, ao romper com o campo fascista/
integralista, San Tiago recuperou as premissas iniciais de seu pensamento
identificadas com as ideias catolicas: o rompimento se justificava pois o
fascismo havia assumido o aspecto totalitario que negava os ideais cor-
porativistas e aniquilava a possibilidade do aperfeigoamento da persona-
lidade humana.

4 Guerreiro Ramos

Alberto Guerreiro Ramos nasceu em Santo Amaro da Purificacao
(BA)no ano de 1915, filho de Victor Juvenal e Romana Guerreiro Ramos.
Seus ancestrais paternos haviam sido negociados como escravos. Seu avo
nasceu liberto em virtude da Lei do Ventre Livre e sua avo era angolana
e fora vendida para traficantes que a trouxeram ao Brasil*®. Alguns rela-
tos dizem que seu pai era maestro*’, outros que era capitdo do exército*!.
Com a morte do pai quando ainda era crianga, sua mae se mudou para
Salvador e teve que tornar-se lavadeira de ricas familias dessa cidade.
Em Salvador, muito jovem ainda, comegou a trabalhar numa farmacia.

38 — Ibid., p. 490.

39 — Segundo relato de seu filho, disponivel em <https://jus.com.br/duvidas/21685/bio-
grafia-de-alberto-guerreiro-ramos>.

40 — NASCIMENTO, A. Cartaz: Guerreiro Ramos. Quilombo, Rio de Janeiro, v. 2, n.
9, p. 2, 1950. Disponivel em: https://issuu.com/institutopesquisaestudosafrobrasile/docs/
jornal_quilombo_ano_ii_n9. Acesso em: 20 fev. 2021.

41 — MAIO, M. C. Cor, intelectuais e nacao na sociologia de Guerreiro Ramos. Ca-
dernos EBAPE.BR, Rio de Janeiro, v. 13, p. 605-630, 2015. Disponivel em: https://doi.
org/10.1590/1679-395152996. Acesso em: 20 fev. 2021.
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Matriculado no prestigiado Ginasio da Bahia, logo se destacou nos es-
tudos, chegando a ganhar dinheiro como professor particular de colegas
mais afortunados que estudavam com ele*’.

Tendo sido seu pai maestro ou capitao do exército, Ramos nasceu
em posi¢coes médio-baixas da estrutura da sociedade baiana, numa classe
média empobrecida. Provavelmente, devido a sua cor de pele relativa-
mente escura, era portador de marcadores étnicos que, segundo a ide-
ologia racista dominante, expressavam inferioridade. Assim, o racismo
provavelmente dificultou o seu acesso a bens sociais valorizados, como
as carreiras intelectuais. Mesmo diante das dificuldades, Ramos investiu
seus esforgos e seu tempo nesse tipo de atividade.

A possibilidade de ascensdo como intelectual demandava a destreza
nos valores dominantes, o que explica a aproximagao desse autor com
os circulos ligados a Igreja Catdlica, institui¢ao intelectual ainda com
grande prestigio entre muitos setores da sociedade. Um fato decisivo
ocorreu quando se aproximou do padre alemao dominicano Dom Beda
Keckeisen, de quem recebeu sélida formacgao catolica, tendo frequentado
as aulas de tomismo no mosteiro S3o Bento e se aprofundado nas obras
do personalista Jacques Maritain®. Provavelmente, Ramos aprendeu as
regras do trabalho intelectual com os laboriosos monges beneditinos, res-
ponsaveis pela preservagdo de muitas obras fundamentais do Ocidente*.
Essa disciplina monastica favoreceu a sua vida intelectual de modo que,
durante toda sua carreira no Brasil, ele conseguiu conciliar sua produgao
tedrica com outras formas de trabalho, por exemplo, o de servidor pu-
blico do Departamento Nacional da Crianga (DNCr) e do Departamento
Administrativo do Servico Pablico (DASP) durante a década de 1940%.
42 — NASCIMENTO, 1950.

43 — RAMOS, A. G. Entrevista com Guerreiro Ramos. /n: OLIVEIRA, L. L. 4 Sociolo-
gia do Guerreiro. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 1995. p. 131-183.

44 — ZILBERMAN, R. O romance da cidade da Bahia — ¢ do Brasil. Revista do Instituto
de Estudos Brasileiros, Rio de Janeiro, n. 65, p. 238243, 2016.

45 — Guerreiro Ramos foi professor do DNCr aproximadamente de 1943 a 1948, em-
prego, alids, conseguido por indicagdo de San Tiago Dantas; ele foi funcionario do DASP

de 1943 até o inicio da década de 1950. Porém, nesse periodo ja havia se afastado do
pensamento catolico.
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Entre 1932 e 1935, Ramos participou da AIB, militando no grupo
ligado ao catolicismo e ao personalismo de Jacques Maritain. Oliveira
acredita que essa participagdo pode ser explicada como uma forma de
oposi¢do as elites oligarquicas, efetuada comumente pelos grupos inter-
mediarios da estrutura social.*® Outro fato que explica o pertencimento a
esse grupo, € que ele favorecia a criacao de redes de contatos fundamen-
tais para o desenvolvimento de uma carreira intelectual. No entanto, sua
trajetoria no integralismo foi breve, pois, na Bahia, esse movimento foi
colocado na ilegalidade pelo interventor Juracy Guimaraes em 1935%, o
que certamente favoreceu o afastamento do jovem intelectual desse mo-
vimento.

A partir de 1935, ele comegou a escrever na imprensa local, ini-
ciando sua carreira literaria®®. Ele também ajudou a fundar o Centro de
Cultura Catoélica de Salvador, ligado ao Centro Dom Vital, onde pode
aprofundar seu contato com a literatura personalista, sobretudo, como ja
mencionamos, com a obra de Nicolas Berdiaev. Ramos editou seu livro
de critica literaria Introducdo a cultura (1939) na editora Cruzada da
Boa Imprensa, ligada ao Centro Dom Vital do Rio de Janeiro e publicou
diversos textos na revista A ordem®. Além disso, em 1937, investindo na
carreira de poeta, publicou um livro de poemas, muito influenciado por
Berdiaev, chamado O Drama de ser dois. No entanto, no final da década
de 1930, foi convidado por Isaias Alves, irmdo do interventor Landulfo
Alves, para participar da administragao da secretaria de educagao. Nessa
condicdo participou da fundacdo da Faculdade de Filosofia da Bahia.
Recebeu em 1939, uma bolsa para estudar Ciéncias Sociais na recém-
-fundada Faculdade Nacional de Filosofia. Com isso comecou a se afastar

46 — OLIVEIRA, L. L. 4 sociologia do Guerreiro. Rio de Janeiro: editora UFRJ, 1995.

p. 200.

47 — CARVALHO, P. C. S. M. de. Juracy Magalhdes e a constru¢do do juracismo: um

perfil da politica baiana. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal da Bahia, Sal-

vador, 2005.

48 — RAMOS, A. G. Narizinhos & narigoes. Etc., Salvador, v. 1, n. 262, 1935. p. 9-12.

49 — RAMOS, A. G. O canto de rebeldia. A Ordem, Rio de Janeiro, 1937a. p. 452—

454; . Lamentagdes de um mistico. A Ordem, Rio de Janeiro, 1937b. p. 454-456;
. Nao. 4 Ordem, Rio de Janeiro, 1937c. p. 165-169.
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gradualmente do campo cat6lico e adentrar o espaco em constituicdo das
ciéncias sociais brasileiras.

Ramos ocupou no campo catolico uma posigdo periférica, devido
a sua condicao de classe, de raga, de idade e de regido. Ao contrario de
San Tiago, sua entrada no campo foi mais pela literatura - lembremos que
Alceu Amoroso Lima, que ocupava uma posi¢do dominante no campo,
sintetizava a figura do literario catolico militante. Nesse contexto, Ramos
se envolveu no debate ligado a recep¢do do personalismo no Brasil.
Com Afranio Coutinho, ele desenvolveu uma interpretagao mais radical
do personalismo, destacando o aspecto militante do cristianismo contra
os costumes estabelecidos, usando do suposto carater transcendente da
pessoa para criticar a ordem social, sem, todavia, deixar de compartilhar
muito das interpretacdes ortodoxas do personalismo, emanadas do Centro
Dom Vital do Rio de Janeiro™.

Exemplo dessas posi¢cdes sdo encontradas no debate entre Coutinho
e Alceu Amoroso Lima. Enquanto o primeiro se posicionou contra a ideia
de revolugao presente no personalismo francés®', o segundo se manifes-
tou afirmando a necessidade de uma revolucao, que trazia em seu bojo a
violéncia espiritual, buscando “a emancipagdo da personalidade humana,
a libertagao dos factores humanos, pessoaes, dos mecanismos colectivos
¢ artificiaes™?.

Mais uma vez, ele enfatizou o carater militante e revolucionario do
personalismo, argumentando que os personalistas usam a doutrina crista
como forma de violéncia, tal qual teria feito Cristo, uma vez que este
sabia que a doutrina ¢ a primeira arma da revolugdo, sendo a violéncia
espiritual a maior violéncia que poderia ser exercida. Defendo a revolu-
cao espiritual, Coutinho denuncia que a crise do mundo moderno decorria
da perda dos valores eternos, cujo resultado foi “sacrificio do homem a

50 — COUTINHO, A.; RAMOS, A. G. A posigao christa. Jornal do Commercio, Rio de
Janeiro, 8 jul. 1937.p.3 e 8.

51 — ATHAYDE, 1934.

52 — COUTINHO, A. L’Ordre Nouveau. Didrio de Noticias, Rio de Janeiro, 22 jul.
1934. Suplemento literario, p. 1 € 19.
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coletividade” e a “deificacao do coletivo” por meio da louvagdo da téc-
nica ¢ da cultura de massas®. Em artigo escrito com Guerreiro Ramos, o
radicalismo espiritualista aumentou na propor¢ao em que o transcendente
foi usado como arma para questionar a ordem social, nesse sentido afir-
maram que “o christdo (....) [¢] um ser responsavel que nao pode admitir
nenhum commando terreno de sua liberdade espiritual’™*.

Esse radicalismo se deve a diversos motivos. Primeiro a uma questao
geracional, uma vez que Coutinho e Ramos pertenciam a uma geragao
mais jovem do que a de Amoroso Lima. Segundo, a uma posi¢ao politica.
Apesar de Ramos ter participado da AIB na primeira metade de 1930,
ambos se afastaram do campo fascista, aproveitando a via que o persona-
lismo pretendia criar entre fascismo, liberalismo e comunismo. Terceiro,
a posi¢do periférica dos dois autores baianos que os faziam questionar
a doxa dominante para ascender no campo do laicato catolico. Quarto,
a aproximacdo dos dois jovens com a obra de Nicolas Berdiaev (1874-
1948). Esse filosofo existencialista e personalista russo era defensor de
uma espécie de anarquismo mistico, frontalmente contrario a todas as
formas de reificagdo social®. Essas posi¢des foram adotadas por Ramos,
como se v€ no seguinte texto:

Berdiaev revelou o conflicto surdo entre a pessoa € o mundo em que
elle vive, [...] O que elle preconiza, ¢ a protestagdo energica do ho-
mem quando o Estado se affirmar em nome de um Bem ou de uma
Lei baseados na norma ou na conducta e ndo em nome do homem [...].
[Deste modo] o conflicto entre 0 homem ¢ as instituigdes sociaes € um

conflicto salutar para o espirito. Este conflicto ¢, mesmo, a essencia
do christianismo*®.

53 — COUTINHO, A. O movimento personalista. Festa: Revista de arte e pensamento,
Rio de Janeiro, p. 13,14 ¢ 17, 1935.

54 — COUTINHO, A.; RAMOS, 1937.

55 — LINDE, F. The spirit of revolt: Nikolai Berdiaev's existential gnosticism. Tese
(Doutorado) - Stockholm University, Stockholm, 2010. Disponivel em: http://www.diva-
-portal.org/smash/get/diva2:376017/FULLTEXTO1.pdf. Acesso em: 19 fev. 2021.

56 — RAMOS, A. G. A rehabilitagdo da personalidade. Jornal do Commercio, Rio de
Janeiro, 19 set. 1937a. p. 6.
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Guerreiro Ramos compartilhava com San Tiago a ideia de que libe-
ralismo e socialismo eram representantes do materialismo burgués que
emergiu no mundo moderno e também a distingdo entre individuo e pes-
soa. As principais reflexdes de Ramos sobre a crise da modernidade en-
contram-se reunidas no livro de ensaios Introducdo a cultura (1939), ali
0 autor pensa essa crise com conceitos dicotomicos: ela seria o resultado
da prevaléncia do materialismo, proprio ao liberalismo e ao comunismo,
sobre o idealismo, uma imposi¢ao da necessidade natural e social sobre a
liberdade do espirito, do individuo sobre a pessoa.

Segundo Ramos, a partir dos valores burgueses, “Deus deixou de ser
uma realidade viva para ser uma idéia”’. Com isso, 0 amor a si proprio
teria superado o amor ao criador. No homem moderno j& ndo existiria a
dimensdo divina, visto que esta teria sido absorvida pelo desvio do ho-
mem de si em dire¢cdo a natureza e a maquina que imperam num mundo
vazio de Deus. Nesse contexto, o império da técnica seria uma forga de-
sencadeada pela atividade criadora do homem que passou a ameaga-lo.
Ela destruiu o cosmo antigo em que o homem se sentia integrado e o
reintegrou num mundo mecanico que o desumaniza através da imperso-
nalizagao, forca destruidora de sua vocagao espiritual.

A cultura burguesa ndo perceberia, conforme o autor, que 0 homem
seria, a0 mesmo tempo, individuo e pessoa. A individuagao se daria no
plano natural regido por leis naturais e sociais. Essas leis garantiriam a
conservacao da espécie e funcionariam pelo mecanismo da concorréncia
que, exacerbado, conduziria a fragmentag¢ao do social. Sendo assim, o
individuo seria obrigado a viver num mundo de estruturacdo mecanica.
Ja a personalizacao, defendida pelo autor e por todo o campo catdlico
personalista, se daria no plano espiritual com a descoberta de um foro in-
terior marcado pela liberdade. Enquanto a pessoa viveria num mundo de
responsabilidade e de comunhdo; o individuo organizaria 0 mundo social
a partir de uma raz3do utilitaria que teria por finalidade exclusivamente o
lucro.

57 — RAMOS, A. G. Introdugdo a cultura. Rio de Janeiro: Cruzada da Boa Imprensa,
1939.
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O intelectual baiano colocava o nacionalismo como uma doutrina
onde imperava o coletivo sobre o social. A incapacidade da elite intelec-
tual em dirigir as massas teria conduzido a civilizacdo moderna para um
abismo que abriu espago para os mitos da nagdo e da classe. Essa inca-
pacidade decorreria, na argumentacao de Ramos, do narcisismo do inte-
lectual moderno que se afastou do povo e perdeu, com isso, sua fungao
social. Com isso, segundo o autor, os valores da massa em rebelido foram
algados a categoria de cultura.

Tendo perdido sua funcao de liderar os povos, os intelectuais foram
incapazes de defender uma hierarquia espiritual baseada no “ser” e nao
no “ter”. Com isso toda a ordem social foi abalada, na propor¢ao em que a
distingdo entre as pessoas deixaria de ser feita pelos seus dotes espirituais
e seria realizada pelas suas propriedades materiais, o que caracterizaria a
rebelido das massas contra os valores espirituais eternos. Nesse contexto,
0 comunismo, o fascismo e o nacionalismo seriam alternativas ilusorias
visto que submeteriam o elemento espiritual da pessoa, respectivamente,
a classe ou a nagao, o que sO produziria a desumanizacao e, por consequ-
éncia aceleraria o declinio da cultura moderna.

Assim como San Tiago, Ramos também denunciava a injustica da
condi¢do proletaria e as suas consequéncias. A cultura materialista bur-
guesa teria desprezado a justi¢a social, deixando a classe operaria sem o
minimo de seguran¢a material, o que impossibilitaria a espiritualizagao
de seus membros. Neste contexto, o operariado tornar-se-ia ressentido da-
queles que usufruem de seu trabalho e procuraria no comunismo formas
de resolver as desigualdades sociais.

As solugdes vislumbradas pelo jovem poeta diferiam daquelas vistas
pelo jovem jurista tratado anteriormente. Nesse momento, Ramos ndo via
no Estado nacional um ente capaz de resolver a crise da modernidade.
Sua posi¢ao a favor de uma revolucao espiritual interior fica clara no
seguinte texto:

Nos cristaos nos afirmamos contra todos os fascismos, contra o
comunismo, contra o liberalismo que preconisam (sic) um mes-
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mo reformismo institucional pelo qual na base de toda mudanca
de civilizagdo estda uma mudanca de regime e ndo do homem.
Eles todos sao conformistas, filhos legitimos da filosofia bur-
gueza (sic), do mundo moderno. Nos nos afirmamos pela re-
volugdo personalista radical, inteiramente nova € sem taras que
visa levar a revolugdo dentro do proprio homem, para dele partir
para a mudanga dos aparelhos coletivos destinados a servi-10°®.

Perdida as dimensdes espirituais da vida, as massas tendo assumido
o poder através de lideres carismaticos, a pobreza acuando-as na materia-
lidade, os intelectuais preocupados mais com si do que com o povo, €is 0
retrato que Ramos traga da crise de seu tempo. A saida para ele consisti-
ria na formagao de uma nova elite intelectual espiritualmente orientada,
que resolvesse os problemas mais graves da miséria social e construisse
novos valores para os povos. No entanto, essa elite seria formada de po-
etas, rebeldes e tipos insociaveis, ja que s esses conseguiriam afrontar a
realidade mundana, trazendo novamente a revolucao cristd para a terra:

A verdadeira e a mais dificil revolucdo ¢ a dos misticos. Eles
sdo os revolucionarios no plano espiritual. Sdo exclusivistas.
Uma revolugdo situada unicamente no temporal nos parece um
atentado contra Deus. E claro que no ¢é possivel um mundo de
misticos. Mas, no momento, estas vidas sao de uma importan-
cia extraordinaria e ndo devem ser perdidas de vista. A li¢ao
do mistico nos ensina que uma revolucao so6 ¢ valida quando
modifica o mundo, convertendo o homem.>

Dessa perspectiva, Ramos defendeu um cristianismo anéarquico, bas-
tante proximo de Berdiaev, que se apossava do transcendente para ques-
tionar todas as formas de ordem social, como fica evidente nas seguintes
palavaras: “A an-archia ¢ a ordem christd. A an-arquia ¢ a auséncia dos
absolutismos da Lei, do Progresso, da Nacionalidade em nome da liber-
dade humana que é o caminho conduzido ao reino de Deus”®. Dentro

58 — RAMOS, 1937c, p. 169.
59 — RAMOS, 1939, p. 73.
60 — RAMOS, 1937a.
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desse espirito heterodoxo, Ramos construiu sua primeira critica da mo-
dernidade, no ambito do campo catdlico.

5 Conclusao

A perspectiva de Guerreiro Ramos se aproxima daquilo que Karl
Mannheim chamo de mentalidade utopica quiliastica, quer dizer, uma
forma de pensamento que se funda na tentativa de religagdo com o divi-
no através da experiéncia mistica de forma a revolucionar as condigdes
presentes®’. Essa forma de mentalidade fica a espreita do divino em um
tempo sem articulacdo, um tempo que € puro presente. Dessa forma, o
objetivo dessa mentalidade € trazer o transcendente para o imanente e
colocar a baixo a ordem social. A revolugao € a projecao do éxtase quili-
astico no mundo e mediante essa experiéncia o quiliasta espera a conca-
tenagdo de eventos necessarios para a implosao da ordem social tal como
se encontra: “Nao estando de acordo com quaisquer acontecimentos que
transparegam no ‘mal’ aqui e agora, espera apenas a juncao critica dos
acontecimentos € 0 momento em que a concatenagao externa das circuns-

tancias coincida com a inquietagdo extatica de sua alma”®.

J& as posi¢oes de San Tiago o aproximam de uma mentalidade uté-
pica conservadora. Mannheim explica que a mentalidade conservadora,
em si, ¢ apenas um conjunto de habitos e orientagdes que conseguem
controlar a situacdo enquanto naturalizam o mundo no seu estado atual.
Desse modo, tende a ser inconsciente € pouco refletida. Porém, quando
uma utopia ameaga a ordem social, a mentalidade conservadora ¢ obriga-
da a reflexdo, a buscar suas justificativas e a construir um ideario acerca
da sociedade desejada; neste instante, o pensamento conservador se torna
tambeém utdpico. Nesse sentido, a visdo de mundo conservadora e utopica
de San Tiago seria uma reacao tanto a utopia socialista, quanto aos ideais
liberais. Uma reacdo que encontra nas propostas fascistas e integralistas
(em especial no corporativismo € no nacionalismo) uma forma de se ex-
pressar.

61 — MANNHEIM, K. Ideologia e utopia. 4. ed. Rio de Janeiro: Guanabara, 1986.
62 — Ibid., p. 242.
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Em relacao a ideologia liberal, denunciada como formalista, a utopia
conservadora tende a ser mais proxima do real, mais pragmatica, mais
preocupada em transformar as leis e as institui¢des do Estado a seu fa-
vor. Esses elementos transparecem na trajetoria do jurista neotomista San
Tiago Dantas. O neotomismo de Maritain, revivendo a sociedade medie-
val como modelo social de hierarquia social baseado nos valores eternos,
trouxe esse elemento da utopia conservadora que € a tentativa de reviver
o passado no presente, o que desmancharia a utopia liberal voltada para o
futuro e a utopia quiliastica presa a um presente eterno. Seu interesse no
corporativismo propicia um projeto de reforma institucional da socieda-
de que traria alguma justica social, porém nao alteraria profundamente o
status quo.

Como representante de uma utopia conservadora, San Tiago € mais
sensivel para compreender o curso da historia, consegue mudar suas po-
sigdes de acordo com as transformagdes no campo de forga, por exemplo,
quando rompe com o fascismo e o integralismo e se aproxima do governo
Vargas, ainda fortemente vinculado ao campo catolico dominante pre-
sente no Ministério da Educacao. Ja Guerreiro Ramos, ao menos em sua
juventude, tem pouca sensibilidade para compreender o curso historico
em seus meandros mais sutis, embora tenha muita para indicar um mo-
mento de crise radical dos costumes e denunciar as cumplicidades com a
ordem social.

Cada uma dessas utopias tem firmes suportes na estrutura social.
Guerreiro Ramos era um homem negro pobre no pds-aboli¢ao, interes-
sado no desmoronamento da sociedade escravocrata, sem vinculos pro-
fundos com os poderes estabelecidos e fortemente impregnado de uma
experiéncia mistica que ele sentia que o ligava constantemente com o
transcendente, dando-lhe todos os poderes para denunciar a hipocrisia
dos costumes e a faléncia da ordem social. San Tiago Dantas vinha de
uma familia de militares, mantinha relagdes com o centro do poder, mo-
via-se com muita destreza nos circulos dominantes, tendo, deste modo,
amplos compromissos com a manutengdo do espago social existente, sen-
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do muito mais interessado numa circulagdo das elites do que na derrubada
da ordem social.

Por fim, cabe lembrar que as trajetorias de San Tiago Dantas e de
Guerreiro Ramos se cruzaram mais de uma vez nos anos seguintes. Em
1939, Guerreiro Ramos se mudou para o Rio de Janeiro para estudar no
recém-inaugurado curso de Ciéncias Sociais na Faculdade Nacional de
Filosofia, ligada a Universidade do Brasil. Embora os dados sejam es-
cassos acerca desse seu periodo de vida, sabemos que o circulo catolico
liderado por Alceu Amoroso Lima tinha grande influéncia nessa institui-
cdo. Nesse contexto, Ramos estabeleceu relagdes com San Tiago Dantas,
que ocupava o cargo de diretor da Faculdade Nacional de Filosofia, por
indicagdo de Amoroso Lima®. Segundo Ramos, apesar de ter sido in-
dicado para suceder dois professores dessa instituicdo, André Gros e
Jacques Lambert, por pressao dos adversarios comunistas, Dantas nao o
nomeou para nenhum dos referidos cargos. Como compensacao, esse Ul-
timo indicou Ramos para ministrar cursos de sociologia no Departamento
Nacional da Crianga (DNCr)*. Anos mais tarde, no final dos anos 1950
e inicio de 1960, Dantas e Ramos se tornaram importantes intelectuais
do trabalhismo no Brasil e disputaram a posicao de principal tedrico do
Partido Trabalhista Brasileiro (PTB)®. Desse modo, ha ainda um impor-
tante trabalho a ser feito, correlacionando essas duas trajetdrias, ao longo
dos anos 1950 e da primeira metade de 1960, de modo a compreender a
complexidade e a relacionalidade das ideias desenvolvidas por esses dois
importantes intelectuais brasileiros.

Texto apresentado em abril de 2022. Aprovado para publicacdo em
setembro de 2022.

63 — RIBEIRO, R. F. San Tiago Dantas: ideias e rumos para a Revolu¢do Brasilei-
ra (1929-1964). Tese (Doutorado em Ciéncias Politicas) - Universidade Federal de Sao
Carlos, Sao Carlos, 2021; CALDAS, A. 4 teoria social de Guerreiro Ramos: a forma¢do
de um habitus sociologico na periferia do capitalismo. Tese (Doutorado em Sociologia) -
Universidade Federal de Sao Carlos, Sao Carlos, 2021.

64 — RAMOS, 1995, p. 140-141.

65 — Ibid., p. 153.
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